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ДРУ­ГО ЛИ­ЦЕ ЈЕД­НОГ
ТЕ­ЛО КАО ДИ­СТИНК­ЦИ­ЈА И ­

СИН­ТЕ­ЗА У ЕСТЕ­ТИ­ЦИ ­
ВАС­КР­СЛО­СТИ

Са­же­так: Про­блем вас­кр­се­ња те­ла био је и остао уга­о­ни ка­мен 
хри­шћан­ске ве­ре и на­де, али и тач­ка раз­ли­чи­тих док­три­нар­них 
ста­во­ва ко­ји су обе­ле­жи­ли це­ло­куп­ну исто­ри­ју хри­шћан­ства. У 
ра­ду смо по­ку­ша­ли да из ви­ше угло­ва осве­тли­мо фе­но­мен те­ла из 
пер­спек­ти­ве уче­ња о вас­кр­се­њу мр­твих, пру­жа­ју­ћи не­ке од са­вре­
ме­них те­о­ло­шких од­го­во­ра. Та­ко­ђе, освр­ну­ли смо се и на хри­шћан­
ску ико­но­гра­фи­ју Ис­то­ка и За­па­да, од­но­сно на есте­ти­ку Хри­сто­
вог вас­кр­слог те­ла ко­ја су­мом сим­бо­лич­ких ре­ла­ци­ја отва­ра са­
свим но­во гно­се­о­ло­шко, те­о­ло­шко и естет­ско по­ље за раз­у­ме­ва­ње 
вас­кр­се­ња те­лом као нај­зна­чај­ни­је тај­не људ­ског по­сто­ја­ња.

Кључ­не ре­чи: вас­кр­се­ње Хри­сто­во, вас­кр­се­ње те­ла, при­ро­да и 
чо­век, хри­шћан­ска ико­но­гра­фи­ја, те­о­ло­ги­ја

Ни­је сва­ко ти­је­ло јед­но ти­је­ло...

1. Кор. 15, 39.

И жи­ви: и би­јах мр­тав и ево сам жив ва ви­јек ви­је­ка, амин.

Отк. 1, 18.

На по­чет­ку...

Од вре­ме­на пр­вих хри­шћа­на и ус­по­ста­вља­ња цр­кве, тра­ју 
рас­пра­ве о при­ро­ди вас­кр­слог те­ла ко­је Хри­стос пре­у­зи­ма 
на­кон ис­ку­пљу­ју­ће гол­гот­ске смр­ти, као и о спе­ци­фич­ној 
уло­зи људ­ског те­ла у окви­ри­ма иде­ја о Стра­шном су­ду, Оп­
штег вас­кр­се­ња и кра­ја вре­ме­на. Још је у до­ба ра­не па­три­
сти­ке, до­шло до ди­фе­рен­ци­ја­ци­је хри­шћан­ске те­о­логи­је/
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хри­сто­ло­ги­је на­спрам гно­стич­ких уче­ња, а ка­сни­ја хе­ре­зи­
о­ло­шка исто­ри­ја осли­ка­ва нам бор­бу ми­шље­ња у ве­зи фор­
ме, зна­че­ња и зна­ча­ја вас­кр­слог те­ла као со­те­ри­о­ло­шког ин­
стру­мен­та par ex­cel­len­ce. Да­нас, две хи­ља­де го­ди­на на­кон 
дра­ме на кр­сту, још увек по­сто­је ег­зе­гет­ске по­ле­ми­ке, као и 
ми­шље­ње зна­чај­ног бро­ја хри­шћан­ских вер­ни­ка ко­ја иду у 
прав­цу раз­у­ме­ва­ња вас­кр­се­ња, вас­кр­слог Хри­ста и Оп­штег 
вас­кр­се­ња ван кон­тек­ста Све­тог пи­сма, Све­тог пре­да­ња али 
и са­вре­ме­них шко­ла те­о­ло­шке хер­ме­не­у­ти­ке.

Ду­хов­ност но­вог до­ба и из­у­зе­тан, али по­не­кад не­до­вољ­но 
мар­кан­та­но при­ка­зан ути­цај син­кре­ти­стич­ких и псе­у­дохо­ли­
стич­ких спе­ку­ла­ци­ја ко­ја се од­но­се на тра­ди­ци­о­нал­но хри­
шћан­ство, усме­ри­ли су па­жњу на спи­ри­ту­ал­ни зна­чај вас­кр­
се­ња, без ја­сног од­го­во­ра где је ме­сто те­ла у со­те­ри­о­ло­шком 
до­мо­стро­ју, од­но­сно ка­квог ква­ли­те­та је об­но­вље­на ве­за на 
ре­ла­ци­ји те­ло – ду­ша – дух у сми­слу бу­ду­ће ег­зи­стен­ци­је у 
веч­но­сти. Као што ће­мо ви­де­ти, Све­то пи­смо на ви­ше ме­ста 
на­гла­ша­ва те­ле­сни аспект вас­кр­се­ња као еле­мен­та без ко­
га се не мо­же раз­у­ме­ти квин­те­сен­ци­ја хри­шћан­ске ре­ли­ги­
је, што под­ра­зу­ме­ва по­сто­ја­ње у при­су­ству Бо­жи­је сла­ве са 
транс­фи­гу­ри­са­ном, али ком­плет­ном чо­веч­но­шћу – све­сног 
ак­ту­а­ли­зи­ра­ју­ћег об­но­вље­ног соп­ства као ор­ган­ског де­ла/
це­ли­не бу­ду­ћег Цар­ства. Та­кво те­ло под­ра­зу­ме­ва од­су­ство 
(фи­зи­кал­не пре­по­зна­тљи­во­сти ин­ди­ви­дуе) и мо­ди­фи­ка­ци­ју 
(те­ле­сног ста­ту­са), док свест оста­је ви­тал­на у соп­стве­ном 
(ре)ак­тив­ном кон­ти­ну­и­те­ту. Иа­ко се вас­кр­се­ње, као што смо 
већ на­пи­са­ли, че­сто раз­у­ме анор­ган­ски, пи­сци Је­ван­ђе­ља, а 
по­себ­но апо­стол Па­вле, та­кав став, не са­мо да до­во­де у пи­
та­ње, већ га ди­рект­но опо­вр­га­ва­ју при­ме­ром вас­кр­слог Хри­
ста ко­ји оства­ру­је епи­сте­мич­ку за­јед­ни­цу пред­гол­гот­ског 
Ису­са и већ – вас­кр­слог Ло­го­са у лич­но­сти Све­тог Сина, 
као ар­хе­ти­пом пот­пу­но­сти, из­ве­сно­сти и пу­ни­не жи­во­та ван 
кр­лет­ке смр­ти.

На­рав­но, пот­пу­но би по­гре­шно би­ло све­сти иде­ју вас­кр­се­ња 
на стро­го фи­зи­кал­ну ра­ван, про­сто за­то што се вас­кр­сла те­
ле­сност не мо­же раз­у­ме­ти без це­ло­куп­не при­ро­де и ми­си­је 
Хри­ста као Спа­си­те­ља ко­ја је Myste­ri­um Mag­num хри­шћан­
ског те­о­ло­шког про­ми­шља­ња и прак­се цр­кве кроз исто­ри­ју.1 

1	 Па­ра­цел­зус (The­op­hra­stus Phi­lip­pus Au­re­o­lus Bom­ba­stus von Ho­hen­he­
im; 1493 – 1541) тер­ми­ном Myste­ri­um Mag­num озна­ча­ва при­мор­ди­јал­ну 
ма­те­ри­ју – ону ко­ја је ну­кле­ус бу­ду­ће ема­на­ци­је еле­ме­на­та у свом још 
увек не­ди­фе­рен­ци­ра­ном ста­њу. Ја­коб Бе­ме (Ja­kob Böhme, 1575–1624) 
та­ко­ђе пред­ста­вља Myste­ri­um Mag­num као ста­ње по­тен­ци­о­нал­но­сти, од­
но­сно као ха­ос из ко­га из­ви­ре Бо­жан­ска ства­ра­лач­ка му­дрост. За ви­ше 
ин­фор­ма­ци­ја ви­дети: Pa­ra­cel­sus (1988) Se­lec­ted Wri­tings, Prin­ce­ton: Prin­
ce­ton Uni­ver­sity Press; An­der­sson, B., Mar­tin, L., Pen­man, L. and We­eks, A. 
(2018) Ja­cob Böhme and His World, Le­in­den: Brill.



200

СЕРГЕЈ БЕУК

На по­чет­ку, ин­те­ре­су­је нас ге­не­рич­ко вре­ло иде­је вас­кр­се­ња 
чи­је тра­го­ве мо­же­мо пра­ти­ти кроз књи­ге Ста­рог за­ве­та, па 
пре­ко Но­вог за­ве­та, све до Ку­р’а­на, али за­ни­ма­ју нас и про­
тив­реч­но­сти оног што да­нас под­ра­зу­ме­ва­мо под те­ле­сним 
вас­кр­се­њем и ње­го­вим ви­ше­стру­ким те­о­ло­шко – фи­ло­зоф­
ским им­пли­ка­ци­ја­ма.

Ста­ри за­вет о вас­кр­се­њу

Ју­да­и­зам, чи­ја бо­га­та исто­ри­ја от­кри­ва по­че­так, раз­вој, 
али и от­пад­ни­штва иза­бра­ног на­ро­да од Бо­жи­јег За­ко­на (2. 
Мој. 20, 1 – 17; 5. Мој. 5, 6 – 22) са­др­жи кли­цу иде­је те­ле­
сног вас­кр­се­ња, чи­ји од­је­ци до­се­жу у пе­ри­од зна­чај­но пре 
Вавилонског роп­ства.2

Књи­га про­ро­ка Иса­и­је (VI­II век пре Хри­ста) до­но­си нам ја­
сну од­ред­ни­цу о те­ле­сном вас­кр­се­њу: „Ожи­вје­ће мр­тви тво­
ји, и мо­је ће мр­тво ти­је­ло уста­ти. Про­бу­ди­те се, и пје­вај­те 
ко­ји ста­ну­је­те у пра­ху; јер је тво­ја ро­са ро­са на тра­ви, и зе­
мља ће из­мет­ну­ти мр­тва­це’’ (Иса. 26, 19). У кон­тек­сту­ал­но – ­
ег­зе­гет­ском сми­слу, не­дво­сми­сле­на је ве­за из­ме­ђу ин­ди­ви­
ду­ал­ног и оп­штег вас­кр­се­ња мр­твих ко­је је у те­лу, од­но­сно 
ко­је об­у­хва­та твар. За пи­сца, про­бу­ђе­ње је ко­лек­тив­но и део 
је Бо­жи­јег пла­на за Иза­бра­ни на­род, про­сти­ру­ћи се, прак­
тич­но, на све аспек­те Са­ве­за или За­ве­та. На­пи­са­но под­ра­
зу­ме­ва и осло­бо­ђе­ње (од стра­них за­во­је­ва­ча), и из­ли­ва­ње 
бла­го­сло­ва на Бо­жи­ју де­цу и оп­ште/ин­ди­ви­ду­ал­но те­ле­сно 
вас­кре­ње мр­твих.

Још кон­крет­ни­је, у Књи­зи о Јо­ву мо­же­мо при­ме­ти­ти на­зна­
ке раз­во­ја иде­је о вас­кр­се­њу те­ла: „Али знам да је жив мој 
ис­ку­пи­тељ, и на по­шље­дак да ће ста­ти над пра­хом. И ако 
се ова ко­жа мо­ја и раш­чи­ни, опет ћу у ти­је­лу свом ви­дје­
ти Бо­га’’ (Јов. 19, 25 – 26). На­ве­де­ни он­то­ло­шки ис­ко­рак 
пред­ста­вља Mo­men­tum од не­до­вољ­но мар­кант­них пред­ста­
ва о жи­во­ту по­сле смр­ти, не­бе­ске прав­де и би­ва­ња у ше­
о­лу до кон­кре­ти­за­ци­је ко­ју на­ла­зи­мо код Хри­ста и апо­сто­
ла Па­вла у Но­вом за­ве­ту.3 Ка­ко у ста­ро­је­вреј­ском је­зи­ку не 
по­сто­ји кон­кре­тан тер­мин, као, на при­мер, у ста­ро­грч­ком, 

2	 Ви­дети: Le­ven­son, J. (2006) Re­sur­rec­tion and the Re­sto­ra­tion of Israel: The 
Ul­ti­ma­te Vic­tory of the God of Li­fe, New Ha­ven: Yale Uni­ver­sity Press.

3	 Због огра­ни­че­но­сти про­сто­ра, не­ће­мо ула­зи­ти у по­дроб­ну ана­ли­зу 
садржа­ја је­вреј­ског Ми­дра­ша, као и од­но­са ра­бин­ске тек­сту­ал­не тра­
ди­ци­је и ра­но­хри­шћан­ске ег­зе­ге­зе. Та­ко­ђе, са стра­не ће­мо оста­ви­ти и 
ста­во­ве Ку­мран­ске за­јед­ни­це по пи­та­њи­ма вас­кр­се­ња и ес­ха­то­ло­ги­је. За 
ви­ше ин­фор­ма­ци­ја ви­дети: No­va­ko­vic, L. (2014) Ra­i­sed from the Dead 
Ac­cor­ding to Scrip­tu­re: The Ro­le of the Old Te­sta­ment in the Early Chri­stian 
In­ter­pre­ta­ti­ons of Je­sus’ Re­sur­rec­tion, Lon­don/New­ York: Blo­om­sbury Т & 
Т Cla­rk. 
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не­постоја­ње ди­рект­ног је­зич­ког пој­ма не им­пли­ци­ра апри­
ор­ност не­по­сто­ја­ња идеј­ног кон­цеп­та. Чак на­про­тив, текст 
из Књи­ге о Јо­ву су рет­ки ста­ро­за­вет­ни сти­хо­ви ко­ји упу­
ћу­ју чи­та­о­це на иде­ју ин­ди­ви­ду­ал­ног те­ле­сног вас­кр­се­ња, 
ста­вља­ју­ћи их по зна­ча­ју на исту ра­ван са уве­ре­њем о Ге­
не­рал­ном, од­но­сно Оп­штем вас­кр­се­њу свих љу­ди.4 Је­вреј­
ски пи­сац не­дво­сми­сле­но све­до­чи о Бо­гу као ис­ку­пи­те­љу 
по­је­ди­на­ца ко­ји, за­др­жа­ва­ју­ћи од­ре­ђе­ни вид те­ле­сно­сти и 
ин­ди­ви­ду­ал­но­сти, не­по­сред­но уче­ству­ју у Бо­жи­јој сла­ви. За 
пи­сца, Бог ни­је уда­ље­ни спи­ри­ту­ал­ни кон­цепт, већ ом­ни­по­
тент­но Би­ће ко­је оства­ру­је жи­ву ве­зу са фи­зич­ким све­том и 
чо­ве­ком у ње­му, што ба­ца но­во све­тло на ина­че опор на­ра­
тив на­ве­де­не књиге.5 

На кра­ју овог крат­ког освр­та на про­блем те­ле­сног вас­кр­се­
ња ју­деј­ске тра­ди­ци­је, по­ме­ну­ће­мо Три­на­ест прин­ци­па је­
вреј­ске ве­ре ко­ји су­бли­ми­ра­ју уче­ња ко­ја из­ви­ру из спи­са и 
ис­ку­ства ју­да­и­зма: 1. Бог по­сто­ји; 2. Бог је је­дан и је­ди­ни; ­
3. Бог је бес­те­ле­сан; 4. Бог је ве­чан; 5. Мо­ли­тва се упу­ћу­је 
Бо­гу и ни­ко­ме дру­гом; 6. Ре­чи про­ро­ка су тач­не; 7. Мој­си­
је­во про­ро­штво је тач­но, a Мој­си­је је био нај­ве­ћи од про­ро­
ка; 8. Пи­са­на и усме­на То­ра (Тал­муд) су пре­да­ти Мој­си­ју; ­
9. Неће би­ти дру­ге То­ре; 10. Бог зна ми­сли и де­ла смрт­ни­
ка; 11. Бог ће на­гра­ди­ти до­бре, а ка­зни­ти зле; 12. Ме­си­ја ће 
доћи и 13. Мр­тви ће вас­кр­сну­ти.6

Ја­сно је да се је­вреј­ска ре­ли­гиј­ска тра­ди­ци­ја осла­ња на иде­
ју вас­кр­се­ња мр­твих, што под­ра­зу­ме­ва и те­ле­сно вас­кр­се­ње, 
ко­је сма­тра­мо осно­вом ту­ма­че­ња и раз­во­ја уче­ња хри­шћан­
ске цр­кве кроз ве­ко­ве. Но­ви за­вет, Сим­бол ве­ре и пре­да­ње 
цр­кве све­до­че о не­по­ко­ле­бљи­вом ста­ву у ве­зи са те­ле­сним 
вас­кр­се­њем и ње­го­вим со­те­ри­о­ло­шким им­пли­ка­ци­ја­ма, што 
нај­ди­рект­ни­је из­ла­же у сво­јим пи­сми­ма апо­стол Па­вле.

Апо­стол Па­вле о вас­кр­се­њу

Обра­ћа­ју­ћи се вер­ни­ма у Ри­му и Ко­рин­ту, апо­стол Па­вле 
ука­зу­је о нео­п­ход­но­сти ве­ре у те­ле­сно вас­кр­се­ње: „Јер 

4	 Ак­це­нат је на иза­бра­ном је­вреј­ском на­ро­ду, али и на пра­вед­ни­ци­ма свих 
на­ци­ја.

5	 Ако би­смо се уда­љи­ли од ка­но­на Све­тог пи­сма Ста­рог за­ве­та и под­вр­
гли ана­ли­зи од­ре­ђе­не апо­кри­фе, уо­чи­ли би­смо, ка­ко им­пли­цит­не, та­ко и 
екс­пли­цит­не иде­је о те­ле­сном вас­кр­се­њу мр­твих. До­бар при­мер је спис 
Ваз­не­се­ње Иса­и­ји­но (I век пре Хри­ста – кра­ја II по­сле Хри­ста) чи­ји са­
др­жај опи­су­је му­че­ни­штво про­ро­ка Иса­и­је и ње­го­ву ви­зи­ју о ова­пло­
ће­њу, смр­ти и вас­кр­се­њу обе­ћа­ног Ме­си­је. За ви­ше ин­фор­ма­ци­ја ви­ди: 
Knibb, M. A. The Old Te­sta­ment Pse­u­de­pi­grap­ha, Vol. 2, ed. Char­le­sworth, 
J. (1985) New York: Do­u­ble­day and Com­pany, рp. 143–177.

6	 Ви­дети: Ka­plan, A. (2002) Maj­mo­ni­do­vi prin­ci­pi: osno­ve je­vrej­ske ve­re, 
Beo­grad: Knji­žev­no druš­tvo Pi­smo.
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знамо да сва твар уз­ди­ше и ту­жи с на­ма до сад. А не са­мо 
она, не­го и ми ко­ји но­ви­ну ду­ха има­мо, и ми са­ми у се­би 
уз­ди­ше­мо че­ка­ју­ћи по­си­ње­ња и из­ба­вље­ња ти­је­лу сво­је­му” 
(Рим. 8, 22 – 23). Ве­о­ма је ин­те­ре­сант­но да апо­стол Па­вле 
до­во­ди у не­по­сре­дан од­нос тер­ми­не као што су „по­си­ње­
ње”7 и „из­ба­вље­ње” са те­ле­сним вас­кр­се­њем, што пред­ста­
вља по­сле­ди­це об­но­вље­ног ду­ха, од­но­сно но­вог жи­во­та по 
и у Ду­ху. Ко­ринт­ским хри­шћа­ни­ма исти апо­стол пре­до­ча­ва 
уче­ње о вас­кр­се­њу те­ла на де­таљ­ни­ји на­чин:

„Али ће вам ре­ћи ко: ка­ко ће уста­ти мр­тви? и у ка­квом ће 
ти­је­лу до­ћи? Без­ум­ни­че! то што си­јеш не­ће ожи­вље­ти ако 
не умре. И што си­јеш не си­јеш ти­је­ло ко­је ће би­ти, не­го го­ло 
зр­но, би­ло пше­нич­но или дру­го ка­ко. А Бог му да­је ти­је­ло 
ка­ко хо­ће, и сва­ком сје­ме­ну сво­је ти­је­ло. Ни­је сва­ко ти­је­ло 
јед­но ти­је­ло, не­го је дру­го ти­је­ло чо­вје­чи­је, а дру­го скот­
ско, а дру­го ри­бље, а дру­го пти­чи­је. И има­ју тје­ле­са не­бе­ска 
и тје­ле­са зе­маљ­ска: али је дру­га сла­ва не­бе­ски­ма, а дру­га 
зе­маљ­ски­ма. Дру­га је сла­ва сун­цу, а дру­га сла­ва мје­се­цу, и 
дру­га сла­ва зви­је­зда­ма; јер се зви­је­зда од зви­је­зде раз­ли­ку­је 
у сла­ви. Та­ко и вас­кр­се­ни­је мр­тви­јех: си­је се за рас­па­дљи­
вост, а уста­је за не­рас­па­дљи­вост; Си­је се у сра­мо­ти, а уста­је 
у сла­ви; си­је се у сла­бо­сти, а уста­је у си­ли; Си­је се ти­је­
ло тје­ле­сно, а уста­је ти­је­ло ду­хов­но. Има ти­је­ло тје­ле­сно, 
и има ти­је­ло ду­хов­но. Та­ко је и пи­са­но: пр­ви чо­вјек Адам 
по­ста­де у тје­ле­сном жи­во­ту, а по­шљед­њи Адам у ду­ху ко­ји 
ожи­вљу­је. Али ду­хов­но ти­је­ло ни­је пр­во, не­го тје­ле­сно, па 
он­да ду­хов­но. Пр­ви је чо­вјек од зе­мље, зе­мљан; дру­ги је чо­
вјек Го­спод с не­ба. Ка­кав је зе­мља­ни та­ки су и зе­мља­ни; и 
ка­кав је не­бе­ски та­ки су и не­бе­ски. И ка­ко но­си­мо об­лич­је 
зе­мља­но­га та­ко ће­мо но­си­ти и об­лич­је не­бе­ско­га. А ово го­
во­рим, бра­ћо, да ти­је­ло и крв не мо­гу на­сли­је­ди­ти цар­ства 
Бо­жи­је­га, ни­ти рас­па­дљи­вост не­рас­па­дљи­во­сти на­шље­ђу­је. 
Ево вам ка­зу­јем тај­ну: јер сви не­ће­мо по­мри­је­ти, а сви ће­мо 
се пре­тво­ри­ти. Ује­дан­пут, у тре­ну­ћу ока у по­шљед­њој тру­
би; јер ће за­тру­би­ти и мр­тви ће уста­ти не­рас­па­дљи­ви, и ми 
ће­мо се пре­тво­ри­ти. Јер ово рас­па­дљи­во тре­ба да се об­у­че 

7	 Тер­мин „по­си­ње­ње” за­у­зи­ма вр­ло ва­жно ме­сто у про­те­стант­ској, а по­
себ­но у ре­фор­мат­ској те­о­ло­ги­ји и до­ла­зи у окви­ру Or­do sa­lu­tis не­по­
сред­но на­кон оправ­да­ња. По­ред от­ку­пље­ња и по­ми­ре­ња, по­си­ње­ње 
озна­ча­ва не­по­сред­ну по­сле­ди­цу са­мог оправ­да­ња, са јед­не, и не­дво­сми­
сле­но и трај­но при­пад­ни­штво по­ро­ди­ци спа­се­них, са дру­ге стра­не. Or­do 
sa­lu­tis озна­ча­ва низ кон­цеп­ту­ал­но раз­ли­чи­тих ко­ра­ка де­ло­ва­ња Све­тог 
Ду­ха у оства­ри­ва­њу пла­на спа­се­ња вер­ни­ка и под­ра­зу­ме­ва де­вет се­квен­
ци: 1. Иза­бра­ње; 2. По­зва­ње; 3. Об­но­вље­ње; 4. Обра­ће­ње; 5. Оправ­да­ње; ­
6. По­си­ње­ње; 7. По­све­ће­ње; 8. По­сто­ја­ност (Све­тих) и 9. Про­сла­вље­
ње. За ви­ше ин­фор­ма­ци­ја ви­ди: West­min­ster­sko vje­ro­i­spo­vi­je­da­nje, Ve­li­
ki ka­te­ki­zam, Ma­li ka­te­ki­zam (2008), Tor­din­ci: Re­for­mi­ra­ni te­o­loš­ki in­sti­tut 
„Mi­hael Sta­rin.”



203

СЕРГЕЈ БЕУК

у не­рас­па­дљи­вост, и ово смрт­но да се об­у­че у бе­смрт­ност. 
А кад се ово рас­па­дљи­во об­у­че у не­рас­па­дљи­вост и ово се 
смрт­но об­у­че у бе­смрт­ност, он­да ће се зби­ти она ри­јеч што 
је на­пи­са­на: по­бје­да про­ждри­је смрт” (1. Кор. 15, 35 – 54). 

Иа­ко Кал­вин (Jean Cal­vin) про­бле­ма­ти­зу­је, не са­мо ве­ру у 
вас­кр­се­ње те­ла, већ и ве­ру у бе­смрт­ност ду­ше у окви­ри­ма 
ко­ринт­ске за­јед­ни­це вер­них, што ра­ди­кал­но осу­ђу­је,8 са­
свим је екс­пли­цит­на по­тре­ба апо­сто­ла Па­вла за те­о­ло­шким 
по­ја­шње­њем на­ве­де­ног про­бле­ма. На истом тра­гу је и Мар­
тин Лу­тер (Mar­tin Lut­her) ко­ји из­но­си став да је чи­та­во по­
сто­ја­ње пре (оп­штег) вас­кр­се­ња по­пут сне­ва­ња у од­но­су на 
све­жи­вот по Хри­сту у вас­кр­слом и об­но­вље­ном те­лу: „За 
са­да је не ви­ше од сна. А за Хри­ста ноћ пре не­го што нас из 
тог сна про­бу­ди.”9 Да­кле, уте­ме­љи­ва­чи про­те­стан­ти­зма, за 
ко­је се че­сто твр­ди да су они ти ко­ји су на­пра­ви­ли ра­ди­ка­
лан от­клон од од­ре­ђе­них тра­ди­ци­ја и прак­си цр­кве, по­твр­
ђу­ју у сво­јим де­ли­ма све оно што о вас­кр­се­њу те­ла мо­же­мо 
про­на­ћи код, на при­мер, све­тог Кли­мен­та Рим­ског, све­тог 
Ју­сти­на Му­че­ни­ка, све­тог Ири­не­ја Ли­он­ског, све­тог Јо­ва­на 
Ка­си­ја­на, у до­ку­мен­ти­ма као што су Ата­на­си­је­во ве­ро­и­спо­
ве­да­ње и Ни­кео – ца­ри­град­ски Сим­бол ве­ре и ка­но­ни­ма Ва­
се­љен­ских са­бо­ра.10 Би­ло да го­во­ри­мо о За­пад­ном11 или Ис­
точ­ном хри­шћан­ству, ве­ра у вас­кр­се­ње те­ла би­ла је од са­мих 
по­че­та­ка исто­ри­је цр­кве док­три­нар­но при­хва­ће­на12 и увек у 
не­по­сред­ној ве­зи са ес­ха­то­ло­шком из­ве­сно­шћу па­ру­сиј­ског 
обе­ћа­ња. 

8	 Не­ра­зу­ме­ва­ње или од­ба­ци­ва­ње док­три­не о вас­кр­се­њу те­ла Жан Кал­вин 
на­зи­ва „... лу­дим сном Са­ду­ке­ја.” За ви­ше ин­фор­ма­ци­ја ви­дети: Cal­vin, 
J. (2013) Cal­vin’s Com­ple­te Com­men­tary on the Bi­ble, Har­ring­ton: Del­mar­va 
Pu­bli­ca­ti­ons Inc.

9	 Lut­her, M. (1973) Lut­her’s Works, Vol. XXVI­II, ed. Oswald, H, Sa­int Lo­u­is: 
Con­cor­dia Pu­blis­hing Ho­u­se, p. 110. 

10	Ви­дети: По­по­вић, Ј. (2004)  Дог­ма­ти­ка пра­во­слав­не цр­кве, Том I – III, 
Ва­ље­во: Ма­на­стир Ће­ли­је.

11	У ка­те­хи­зму ри­мо­ка­то­лич­ке цр­кве, у 11. по­гла­вљу ко­је но­си на­слов  
„Вје­ру­јем у ус­кр­сну­ће ти­је­ла” мо­же­мо про­чи­та­ти: „По смр­ти, ди­је­
ље­њем ду­ше и ти­је­ла, ти­је­ло се чо­вје­ко­во рас­па­да, док му ду­ша иде у 
су­срет Бо­гу, че­ка­ју­ћи да се по­нов­но сје­ди­ни са сво­јим про­сла­вље­ним 
ти­је­лом. Бог ће сво­јом све­мо­ћу ко­нач­но по­вра­ти­ти не­по­квар­љив жи­вот 
на­шим ти­је­ли­ма сје­ди­њу­ју­ћи их с на­шим ду­ша­ма, сна­гом Ису­со­ва ус­кр­
сну­ћа”; Ka­te­ki­zam ka­to­lič­ke cr­kve (2016) Za­greb: Hr­vat­ska bi­skup­ska kon­
fe­ren­ci­ja, str. 280.

12	Иа­ко уче­ње о вас­кр­се­њу те­ла до­ла­зи у цр­кву од са­мог Хри­ста и апо­
сто­ла, бла­же­ни Ав­гу­стин кон­ста­ту­је да ни је­дан на­ук ни­је то­ли­ко ве­хе­
мент­но и кон­ти­ну­и­ра­но до­во­ђен у пи­та­ње као иде­ја о вас­кр­се­њу те­ла. За 
ви­ше ин­фор­ма­ци­ја ви­дети: Au­gu­sti­ne (2005) Te­ac­hing Chri­sti­a­nity, New 
York: Au­gu­sti­nian He­ri­ta­ge In­sti­tu­te.
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Иа­ко хри­шћа­ни, од апо­стол­ског до­ба, ве­ру­ју у вас­кр­се­ње те­
ла, ма­ло је оних ко­ји   ја­сно ви­де13 и раз­у­ме­ју спе­ци­фич­ну 
тран­сфор­ма­ци­ју о ко­јој је пи­сао апо­стол Па­вле. И за­и­ста, 
ако по­ку­ша­мо да ана­ли­зи­ра­мо на­ве­де­не сти­хо­ве из Пр­ве 
по­сла­ни­це Ко­рин­ћа­ни­ма до­ћи ће­мо до кон­тра­дик­тор­них за­
кљу­ча­ка и нео­че­ки­ва­них прет­по­став­ки ко­јих ће­мо се у овом 
ра­ду до­та­ћи.

Осо­би­не вас­кр­слог те­ла

Апо­стол на­во­ди сле­де­ће осо­би­не те­ла на­кон смр­ти: 1. Вас­
кр­сло те­ло по­се­ду­је ду­хов­ну струк­ту­ру; 2. Сви љу­ди, без об­
зи­ра на лич­ну ве­ру и/или де­ла ће вас­кр­сну­ти; 3. Про­ме­на 
на­ста­је тре­нут­но; 4. До­га­ђај пре­тва­ра­ња од­и­гра­ва се у вре­ме 
сед­ме тру­бе14 од­но­сно то­ком јед­не од епи­зо­да пред Дру­ги 
Хри­стов до­ла­зак и 5. Вас­кр­сло те­ло је не­рас­па­дљи­во. Ме­
ђу­тим, и по­ред на­ве­де­ног, вас­кр­се­ње те­ла оста­је у до­ме­ну 
спе­ку­ла­ци­је, без ја­сних на­зна­ка на ко­ји на­чин се та­ко ду­бо­ка 
исти­на уоп­ште мо­же раз­у­ме­ти? 

Би­бли­ја, Све­ти оци и ра­но­хри­шћан­ска умет­ност че­сто ко­ри­
сте ана­ло­ги­је (Јо­на у тр­бу­ху ки­та, Ваз­не­се­ње Или­је и Ено­ха, 
Да­ни­ло у ла­вљој ја­ми, Уста­ја­ње Ла­за­ра и сл.) и кон­гру­и­тет 
при­род­них про­це­са (кли­ја­ње се­ме­на, сме­на го­ди­шњих до­ба) 
ка­да опи­су­ју сам фе­но­мен  Хри­сто­вог вас­кр­се­ња,15 али осо­
би­не те­ла у окви­ри­ма Оп­штег вас­кре­се­ња ја­вља­ју се са­мо 
као на­зна­ке и прет­по­став­ке. Чак и по­вр­шно чи­та­ње Пи­сма 
им­пли­ци­ра по­тен­ци­јал­ност ши­ро­ког спек­тра ту­ма­че­ња ко­ја 
об­у­хва­та­ју ви­ше­знач­не исто­риј­ске, те­о­ло­шке и фи­ло­зоф­ске 
пре­ми­се, али, у ве­ћи­ни, без на­гла­ше­не те­жње за по­себ­ним 
и фи­нал­ним од­го­не­та­њем ве­ли­ке тај­не те­ле­сног ус­кр­сну­ћа. 
То сва­ка­ко не зна­чи да та­квих по­ку­ша­ја ни­је би­ло, на­про­
тив, ме­ђу­тим при­сут­ност ге­не­ра­ли­за­ци­ја и са­вре­ме­ни от­
клон од те­ма као што су смрт, вас­кр­се­ње, ре­ал­ност па­кла 
и сл. до­во­де нас до за­кључ­ка да и да­нас по­ста­вља­мо ви­ше 
пи­та­ња не­го што на­ла­зи­мо кон­крет­них од­го­во­ра.16 Та­кво 

13	Ви­дети: Све­ти Си­ме­он Но­ви Бо­го­слов (2005) Са­бра­не бе­се­де, Бе­о­град: 
Образ Све­тач­ки.

14	По­след­ња или сед­ма тру­ба ре­фе­ри­ра ка тек­сту из От­кри­ве­ња апо­сто­ла 
Јо­ва­на. На­и­ме, се­дам пе­ча­та (Отк. 6,1 – 17; 8, 1 - 5), се­дам тру­ба (Отк. 
8, 6 – 21; 11, 15 - 19), као и се­дам ча­ша (Отк. 16, 1 - 21) пред­ста­вља­ју 
три уза­стоп­на очи­то­ва­ња Бо­жи­јег су­да на кра­ју вре­ме­на. По­сто­ји ја­сна 
ети­о­ло­шка ди­мен­зи­ја из­ме­ђу се­дам пе­ча­та, се­дам тру­ба и се­дам ча­ша, 
а сед­ма тру­ба по се­би озна­ча­ва прет­ход­ни­штво се­дам ан­ђе­ла за­јед­но са 
се­дам ча­ша Бо­жи­јег гне­ва (Отк. 11, 15 – 19; 15, 1 - 8). 

15	Ma­as, A. Ge­ne­ral Re­sur­rec­tion, The Cat­ho­lic Encyclo­pe­dia, 22. fe­bru­ary 
2020. http://www.ne­wa­dvent.or­g/cat­hen/12792a.htm

16	Ви­дети: Da­vi­es, S. (1993) Ri­sen In­deed: Ma­king Sen­se of the Re­sur­rec­tion, 
Grand Ra­pids: Wil­li­am B. Eerd­mans Pu­blis­hing Com­pany. 
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стање не чу­ди, јер још увек тра­га­мо за зна­че­њем, ре­ал­но­шћу 
и сми­слом Хри­сто­ве по­бе­де над смр­ћу и пат­њом ко­ја нам 
је, као људ­ском ро­ду, не­у­зро­ко­ва­но са на­ше стра­не, да­ро­ва­
на: „Ако би­смо при­зна­ли чу­де­сност овог до­га­ђа­ја, мо­гло би 
се го­во­ри­ти о Ису­со­вом вас­кр­се­њу као о ’те­мељ­ном чу­ду’ 
хришћан­ства.“17 

Има­ју­ћи у ви­ду све оне сти­хо­ве Но­вог за­ве­та ко­ји го­во­ре о ка­
рак­те­ри­сти­ка­ма те­ла на­кон вас­кр­се­ња, мо­же­мо закључити:

1. Та­кво те­ло има из­глед би­о­ло­шког, људ­ског те­ла;

2. При­па­да истом по­лу као и пре вас­кр­се­ња;

3. Те­ло се мо­же до­дир­ну­ти;

4. Уну­тра­шњи би­о­ло­шки про­це­си (нпр, ва­ре­ње хра­не), 
као и чу­ла би­ва­ју не­так­ну­ти;

5. Вас­кр­сла осо­ба по­се­ду­је ко­хе­рент­ну ин­ди­ви­ду­ал­ну 
свест;

6. Вас­кр­сло те­ло по­се­ду­је нат­при­род­не спо­соб­но­сти;

7. Глас и го­вор оста­ју иден­тич­ни;

8. Ме­мо­ри­ја оста­је нео­ште­ће­на, као и основ­не емо­ци­о­
нал­не осо­би­не.18

За­кљу­чу­је­мо да су апо­сто­ли без­у­слов­но ве­ро­ва­ли у вас­кр­
се­ње те­ла (би­ли они не­по­сред­ни све­до­ци Хри­сто­вог вас­кр­
се­ња или не), пи­шу­ћи и про­по­ве­да­ју­ћи ме­ђу вер­ни­ма, што 
се од­но­си и на пр­ве хри­шћа­не ко­ји су та­кву по­ру­ку ши­ри­ли 
ме­ђу ста­нов­ни­штвом Је­ру­са­ли­ма. Да­кле, Христ је устао из 
гро­ба, Христ је те­ле­сно био при­су­тан на зе­мљи то­ком че­тр­
де­сет да­на и Христ се уз­нео на не­бо – та­кав Спа­си­тељ је за 
Пр­ву цр­кву био не­по­бит­на ре­ал­ност ве­ре. След­стве­но, људ­
ска би­ћа вас­кр­са­ва­ју и на­кон Су­да од­ла­зе на ме­сто/ста­ње 
на­гра­де или ка­зне. Ме­ђу­тим, про­блем на­ста­је упра­во на ба­
зич­ном ни­воу те­ле­сно­сти: ка­ко људ­ско те­ло мо­же има­ти све 
на­ве­де­но, што под­ра­зу­ме­ва и од­ре­ђе­ни вид не­ма­те­ри­јал­них 
осо­би­на, а да се у пот­пу­но­сти мо­же на­зва­ти те­лом? Ка­ква је 
суп­стан­ци­јал­ност ко­ја чи­ни вас­кр­сло те­ло? На кра­ју, на ко­ји 
на­чин се оства­ру­је си­нер­ги­ја ма­те­ри­јал­ног и нематеријалног 
у све­ту при­ро­де и фи­зи­ке? 

17	Kin­zig, W. „Gründun­gswun­der“ des Chri­sten­tums? Die Au­fer­ste­hung Chri­sti 
in der alt­kir­chlic­hen Di­skus­sion, Im Gla­u­blich – aber un­wa­hr?, Band 10, 
(2013), Würzburg: Er­gon-Ver­lag GmbH, s. 42.

18	Мт. 28, 5 – 6; Мк. 16, 6; Лк. 24, 6 – 7; Јн. 11, 25 – 26, 20, 8 – 9; Дел. 26, 
22 – 23; 1. Сол. 4, 14; 1. Пет.1, 3; 2. Кор. 5, 14 – 15; Рим. 6, 5 – 6; Фил. 3, 
10; Јев. 13, 20 – 21; 1. Пет. 3, 21; Отк. 20, 6, 20, 12 – 13.
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На­ве­де­ни од­нос твар­ног и ме­та­фи­зич­ког пред­ста­вља ве­ли­ку 
ениг­му, не са­мо хри­шћан­ства, већ се оно пре­ли­ва на чи­та­ву 
људ­ску вр­сту, без раз­ли­ке ко­јој кул­ту­ри, вре­ме­ну или ре­ли­
ги­ји при­па­да­ли. Уни­вер­за­ли­стич­ка у свом ко­ре­ну, ве­ра у ре­
ал­ност те­ле­сне ег­зи­стен­ци­је на­кон смр­ти, ма у ком се ви­ду 
ис­по­ља­ва­ла, пред­ста­вља кључ­ни еле­мент раз­у­ме­ва­ња тај­не 
смр­ти, по­сто­ја­ња на­кон ње и по­и­ма­ња веч­но­сти. Оста­је­мо 
на тра­гу апо­сто­ла Па­вла.

На­го­ве­штај от­кри­ва­ња: ме­со и/или те­ло

Пи­сац По­сла­ни­ца Ко­рин­ћа­ни­ма пру­жа нам увид у соп­стве­
ну спо­знај­ну ела­бо­ра­ци­ју на­гла­ша­ва­ју­ћи од­ре­ђе­не тер­ми­
но­ло­шке и гно­се­о­ло­шке ди­фе­рен­ци­ја­ци­је ко­је сма­тра нео­п­
ход­ним за да­ље раз­у­ме­ва­ње Бо­жи­јег пла­на спа­се­ња. Из­не­то 
ће­мо по­ку­ша­ти да до­ка­же­мо на при­ме­ру сти­ха из По­сла­ни­
це Ри­мља­ни­ма: „Не­го се обу­ци­те Го­спо­да Ису­са Хри­ста; и 
ти­је­лу не уга­ђај­те по же­ља­ма” (Рим. 13, 14). На пр­ви по­глед, 
на­ве­де­ни стих не от­кри­ва мно­го о те­ле­сном вас­кр­се­њу, ме­
ђу­тим ако усме­ри­мо па­жњу на ори­ги­на­лан текст мо­же­мо до­
ћи до нео­че­ки­ва­них за­кљу­ча­ка. 

На­и­ме, грч­ка реч sarx обич­но се пре­во­ди као ме­со и озна­ча­
ва смрт­ност, ста­ње па­да, од­но­сно, оно те­ло ко­је је ре­зер­во­
ар гре­хо­љу­би­во­сти сва­ке вр­сте. Та­кво ме­со/те­ло, у ши­рем 
сми­слу, озна­ча­ва људ­ске по­тре­бе, као и чи­тав спек­тар не­
га­тив­них осо­би­на, емо­ци­ја и мо­ти­ва. У ужем сми­слу, ме­
со је по­ста­вље­но на­су­прот об­но­вље­ном, про­бу­ђе­ном и вас­
кр­слом ста­њу би­ћа на­кон фи­зич­ке смр­ти и, као та­кво, без 
сотери­о­ло­шког ка­па­ци­те­та.

След­стве­но, so­ma иа­ко озна­ча­ва те­ло, пред­ста­вља, за­пра­
во, је­дин­ствен ен­ти­тет ко­ји се по сво­јој при­ро­ди раз­ли­ку­је 
од смрт­не тва­ри, ко­ји на­ди­ла­зи при­ро­ду те­ле­сно­сти и ко­
ји пред­ста­вља ак­тив­ну ве­зу из­ме­ђу зе­маљ­ског по­сто­ја­ња и 
би­ва­ња у веч­но­сти. Иа­ко се у Све­том пи­сму Но­вог за­ве­та 
обе ре­чи ко­ри­сте на­из­ме­нич­но, апо­стол Па­вле ин­си­сти­ра на 
ди­стинк­ци­ји ме­со/кр­в – те­ло/ду­х уво­де­ћи нас у пре­двор­је 
хри­шћан­ске ес­ха­то­ло­ги­је, али и са­свим но­ве хри­шћан­ске 
ан­тро­по­ло­ги­је, пре­ма ко­јој лич­ност на­ди­ла­зи смрт у јед­ној 
об­но­вље­ној ди­мен­зи­ји по­сто­ја­ња. Та­ко те­ло по­ста­је епи­сте­
мич­ко – ег­зи­стен­ци­јал­ни ре­по­зи­то­ри­јум но­вих ква­ли­те­та и 
осо­би­на, при­ла­го­ђе­них Бо­жи­јој Об­ја­ви (Те­ло – Реч - Ло­гос), 
Бо­жи­јој оства­ре­ној Во­љи (Бо­го­чо­ве­чан­стве­но­сти) и Бо­жи­јој 
Про­ми­сли (Ми­ле­ни­јум). Ако би­смо же­ле­ли да бу­де­мо још 
пре­ци­зни­ји, ре­кли би­смо да те­ло (so­ma) под­ра­зу­ме­ва ме­со/
те­ло то­ком жи­во­та као храм („удо­ви Хри­сто­ви” – 1. Кор. 6, 
15), док вас­кр­сло те­ло је­сте ду­хов­но те­ло у ко­ме не­ма ни 
тра­га ме­са/про­па­дљи­во­сти. У из­не­тој ре­ла­ци­о­ној ди­мен­зи­ји 
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при­ме­ћу­је­мо и при­су­ство еле­мен­тар­не плат­фор­ме хри­шћан­
ске ети­ке, што под­ра­зу­ме­ва хри­сто­цен­трич­но са­о­бра­же­ње 
ду­ха и ср­ца у скла­ду са Хри­сто­вим ре­чи­ма и де­ли­ма (Јн. 11, 
15), пу­тем ве­ре (So­la fi­de), От­кри­ве­ња (So­la scrip­tu­ra) и ми­
ло­сти (So­la gra­tia): „Циљ хри­шћан­ске ети­ке је спа­се­ње љу­
ди. То је пут ко­ји до­при­но­си ис­пу­ње­њу Бож­је во­ље. Сва­ки 
дру­ги циљ до­вео би у пи­та­ње ово основ­но на­зна­че­ње хри­
шћан­ске ети­ке.”19

При­ме­ћу­је­мо од­ре­ђе­ни кон­ти­ну­ум из­ме­ђу зе­маљ­ског и ду­
хов­ног чо­ве­ка – оног ко­ји је у зе­маљ­ском те­лу и ко­ји мо­же 
сло­бод­ном во­љом ода­бра­ти соп­стве­ни спи­ри­ту­ал­ни пут и 
вас­кр­слог чо­ве­ка ко­ји на­ста­вља жи­вот по­сле смр­ти и ко­ји 
на­кон Су­да при­ма на­гра­ду или ка­зну. Ме­ђу­тим, крв не­ма 
при­сту­па Цар­ству, пу­те­но и тварнo оста­ју при­ко­ва­ни за ма­
те­ри­ју, али тран­сфи­гу­ра­тив­ни те­ле­сни мо­ме­нат вас­кр­сло­сти 
под­ра­зу­ме­ва ве­зу смрт­ног и бе­смрт­ног, про­ла­зног и не­про­
ла­зног: „Ста­ро те­ло по­ста­ће но­во те­ло. Али то ће и да­ље 
би­ти ва­ше те­ло... Вас­кр­се­ње ни­је опи­са­но у сми­слу са­свим 
но­ве кре­а­ци­је, већ из­ме­ње­не ста­ре кре­а­ци­је.”20 По Пај­пе­ру 
(John Pi­per), но­во под­ра­зу­ме­ва ста­ро, а ста­ро са­др­жи по­тен­
ци­ју бу­ду­ћег, но­вог те­ла – но­вог жи­во­та у ко­ме је де­фи­ни­сан 
про­шли и оства­рен бу­ду­ћи век. Ова­кву тврд­њу пот­кре­пљу­
је­мо при­ме­ром са­мог Хри­ста: као Бо­го­мла­де­нац, као Исус 
На­за­рен­ћа­нин, као вас­кр­сли Ме­си­ја и/или као Пре­о­бра­же­на 
Све­тлост – Он је стал­но и увек исти Све­ти Син, истин­ски 
Бог и Спа­си­тељ све­та. 

На кра­ју овог крат­ког по­гла­вља, освр­ну­ли би­смо се и на 
про­блем на­де у хри­шћан­ству – код апо­сто­ла и пр­вих хри­
шћа­на.21 Она се од­но­си­ла, не са­мо на оче­ки­ва­ње веч­ног жи­
во­та, већ и на про­цес пре­ла­ска из смр­ти у све­жи­вот у че­му је 
иде­ја о вас­кр­се­њу те­ла пред­ста­вља­ла сво­је­вр­сну по­ве­за­ност 
из­ме­ђу два све­та, без гу­бит­ка лич­них осо­бе­но­сти, о че­му 
смо већ пи­са­ли. Др­же­ћи се Хри­сто­вог уче­ња, сва­ки члан 
цркве је рав­но­прав­но био део је­дин­стве­ног гран­ди­о­зног 
Бо­жи­јег де­ла, а Хри­сто­ва жр­тва и вас­кр­се­ње је­ди­ни мо­дел 
и пут до­се­за­ња ци­ља. У ње­му су би­ли утка­не иде­је прав­
де, рав­но­прав­но­сти и јед­на­ко­сти, че­му и да­нас хри­шћа­ни 
стреме и че­му се на­да­ју.

19	Жив­ко­вић, И. (2011) Хри­шћан­ска ети­ка, Бе­о­град: Све­ти ар­хи­је­реј­ски 
си­нод Срп­ске пра­во­слав­не цр­кве, стр. 9.

20	Pi­per, J. (1995) Fu­tu­re Gra­ce, Co­lo­ra­do Springs: Mult­no­mah Bo­oks, p. 372.
21	Ви­дети: Wright, N. T. (2003) The Re­sur­rec­tion of the Son of God, Min­ne­a­po­

lis: For­tress Press.
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Дру­го ли­це Јед­ног

На овом ме­сту би­смо же­ле­ли да се ма­ло уда­љи­мо од већ по­
сто­је­ћих док­три­на о вас­кр­се­њу те­ла и по­зна­тих те­о­ло­шких 
ре­ми­ни­сцен­ци­ја на исту те­му, ура­ња­ју­ћи у спе­ку­ла­ци­је о 
са­мом из­гле­ду и ква­ли­те­ту Хри­сто­вог вас­кр­слог те­ла. У ту 
свр­ху, осве­тли­ће­мо про­блем из пер­спек­ти­ве Је­ван­ђе­ља по 
Лу­ки и по­зна­те епи­зо­де Пут за Ема­ус ко­ја на је­дин­ствен 
начин пред­ста­вља Ису­со­ву вас­кр­слу те­ле­сност:

„А у пр­ви дан не­дјељ­ни до­ђо­ше вр­ло ра­но на гроб, и до­не­
со­ше ми­ри­се што при­пра­ви­ше, и не­ке дру­ге же­не с њи­ма; 
Али на­ђо­ше ка­мен од­ва­љен од гро­ба. И ушав­ши не на­ђо­ше 
ти­је­ла Го­спо­да Ису­са. И кад се оне чу­ђа­ху то­ме, гле, два чо­
вје­ка ста­ше пред њи­ма у сјај­ни­јем ха­љи­на­ма; А кад се оне 
упла­ши­ше и обо­ри­ше ли­ца к зе­мљи, ре­ко­ше им: што тра­
жи­те жи­во­га ме­ђу мр­тви­ма? Ни­је ов­дје; не­го уста­де; опо­
ме­ни­те се ка­ко вам ка­за кад бје­ше још у Га­ли­ле­ји, го­во­ре­ћи 
да син чо­вје­чиј тре­ба да се пре­да у ру­ке љу­ди гр­је­шни­ка и 
да се ра­зап­не и тре­ћи дан да уста­не. И опо­ме­ну­ше се ри­је­чи 
ње­го­ви­јех. И вра­тив­ши се од гро­ба ја­ви­ше све ово је­да­на­е­
сто­ри­ци и сви­ма оста­ли­јем. А то би­ја­ше Маг­да­ли­на Ма­ри­ја 
и Јо­ва­на и Ма­ри­ја Ја­ко­вље­ва и оста­ле с њи­ма ко­је ка­за­ше 
ово апо­сто­ли­ма. И њи­ма се учи­ни­ше њи­хо­ве ри­је­чи као лаж, 
и не вје­ро­ва­ше им. А Пе­тар устав­ши отр­ча ка гро­бу, и нат­
ку­чив­ши се ви­дје са­ме ха­љи­не гдје ле­же, и оти­де чу­де­ћи се 
у се­би шта би. И гле, дво­ји­ца од њих иђа­ху у онај дан у 
се­ло ко­је би­ја­ше да­ле­ко од Је­ру­са­ли­ма ше­сет по­тр­ка­ли­шта 
и зва­ше се Ема­ус. А они го­во­ра­ху ме­ђу со­бом о сви­ма ови­
јем до­га­ђа­ји­ма. И кад се они раз­го­ва­ра­ху и за­пи­ти­ва­ху је­дан 
дру­го­га, и Исус при­бли­жи се, и иђа­ше с њи­ма. А очи им се 
др­жа­ху да га не по­зна­ше. А он им ре­че: ка­кав је то раз­го­вор 
ко­ји има­те ме­ђу со­бом иду­ћи, и што сте не­ве­се­ли? А је­дан 
по име­ну Кле­о­па, од­го­ва­ра­ју­ћи ре­че му: зар си ти је­дан од 
цр­ква­ра у Је­ру­са­ли­му ко­ји ни­је­си чуо шта је у ње­му би­ло 
ови­јех да­на? И ре­че им: шта? А они му ре­ко­ше: за Ису­са 
На­за­ре­ћа­ни­на, ко­ји бје­ше про­рок, си­лан у дје­лу и у ри­је­чи 
пред Бо­гом и пред сви­јем на­ро­дом; Ка­ко га пре­да­до­ше гла­
ва­ри све­ште­нич­ки и кне­зо­ви на­ши те се осу­ди на смрт, и 
ра­за­пе­ше га? А ми се на­да­смо да је он онај ко­ји ће из­ба­ви­ти 
Изра­и­ља; али сврх све­га то­га ово је да­нас тре­ћи дан ка­ко то 
би. А упла­ши­ше нас и же­не не­ке од на­ши­јех ко­је су би­ле 
ра­но на гро­бу, И не на­шав­ши ти­је­ла ње­го­ва до­ђо­ше го­во­
ре­ћи да су им се ан­ђе­ли ја­ви­ли ко­ји су ка­за­ли да је он жив. 
И идо­ше јед­ни од на­ши­јех на гроб, и на­ђо­ше та­ко као што 
и же­не ка­за­ше, али ње­га не ви­дје­ше. И он им ре­че: о без­ум­
ни и спо­ро­га ср­ца за вје­ро­ва­ње све­га што го­во­ри­ше про­ро­
ци! Ни­је ли то тре­ба­ло да Хри­стос пре­тр­пи и да уђе у сла­ву 
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своју? И по­чев­ши од Мојси­ја и од сви­ју про­ро­ка ка­зи­ва­ше 
им што је за ње­га написано у Све­том пи­сму. И при­бли­жи­ше 
се к се­лу у ко­је иђа­ху, и он чи­ња­ше се да хо­ће да­ље да иде. И 
они га уста­вља­ху го­во­ре­ћи: оста­ни с на­ма, јер је дан на­гао, 
и бли­зу је ноћ. И уђе с њи­ма да но­ћи. И кад сје­ђа­ше с њи­ма 
за тр­пе­зом, узе хљеб и бла­го­сло­вив­ши пре­ло­ми га и да­де им. 
Та­да се њи­ма отво­ри­ше очи и по­зна­ше га. И ње­га не­ста­де” 
(Лк. 24, 1 – 31).

Из­не­ти све­то­пи­сам­ски сти­хо­ви от­кри­ва­ју за­го­нет­ну фи­зи­ку 
те­ла ко­јом се Христ по­но­во об­ја­вљу­је све­ту. Кључ­ни стих  
„a очи им се др­жа­ху да га не по­зна­ше” (Лк. 24, 16)22, као и 
оста­так тек­ста, им­пли­ци­ра­ју сле­де­ће за­кључ­ке:

•	 Уче­ни­ци ни­су чу­ли Ису­со­ве ко­ра­ке

•	 Ису­са ни­су пре­по­зна­ли

•	 Ису­сов глас је био из­ме­њен

•	 Тек на­кон ло­мље­ња хле­ба уче­ни­ци су схва­ти­ли са 
ким раз­го­ва­ра­ју

•	 Ису­со­во те­ло се де­ма­те­ри­ја­ли­зу­је

У чу­де­сном опи­су апо­сто­ла Лу­ке ви­ди­мо из­ме­ње­ног Хри­
ста ко­га нај­бли­жи апо­сто­ли и уче­ни­ци не про­по­зна­ју, ко­га 
тре­ти­ра­ју, у пр­вим тре­ну­ци­ма, као стран­ца, као не­по­зна­тог 
му­шкар­ца ко­ји не пред­ста­вља ни­шта ви­ше до са­го­вор­ни­ка. 
Иа­ко смо на са­мом по­чет­ку овог ра­да на­гла­си­ли да вас­кр­
сло те­ло по­се­ду­је дру­га­чи­ју фи­зи­о­но­ми­ју, у на­ве­де­ним сти­
хо­ви­ма на­зи­ре­мо и не­ке ње­го­ве осо­би­не ко­је се од­но­се на 
Опште вас­кр­се­ње и те­ле­сност у окви­ри­ма кра­ја вре­ме­на. На 
при­мер: је­зик ко­јим смо ко­му­ни­ци­ра­ли оста­је исти, кул­тур­
ни кон­текст у ко­ме смо оби­та­ва­ли оста­је нам бли­зак, свест/
са­зна­ње нам је про­ши­ре­но, ма­ни­пу­ла­ци­ја ма­те­ри­јал­ним ста­
ту­сом те­ла за­ви­си од на­ше во­ље итд. Све на­ве­де­но го­во­ри 
у при­лог чи­ње­ни­ци да вас­кр­сло те­ло сва­ке осо­бе за­др­жа­ва 
основ­не осо­би­не ма­те­ри­јал­но­сти, али да ис­тој не под­ле­же, 
да од ње не за­ви­си. Оно за­у­зи­ма про­стор и до­га­ђа се у вре­
ме­ну, но ни на ко­ји на­чин од тих ка­те­го­ри­ја не за­ви­си, већ 
пред­ста­вља из­у­зе­тост и из­у­зет­ност на­спрам за­ко­на при­ро­
де. Об­но­вље­но те­ло ни­је смрт­но – но­си­лац је бо­жан­ског и 
пре – па­да Ада­мит­ског чо­ве­ка ко­ји је све­стан Бо­жи­јег по­сто­
ја­ња и чи­је об­лич­је је упо­до­бље­но пла­ну спа­се­ња. Та­ко, це­
ло чо­ве­чан­ство има је­дин­стве­ну и це­ло­ви­ту бу­дућ­ност, а сви 
све­ти/спа­се­ни чи­не на­род Бо­жи­ји као Те­ло Хри­сто­во у веч­
но­сти. Он/Она пред­ста­вља гра­ђе­ви­ну Ду­ха, Храм и цркву и 
ин­три­стич­ки са­др­жај Но­вог Је­ру­са­ли­ма у ко­ме столу­је Бог 

22	Упо­ре­ди­ти: Јн. 20, 14; 21, 4.
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на свом све­тло­сном Пре­сто­лу. Те­ло Хри­сто­во је и ста­ње, и 
це­ло­ви­тост и оства­ре­на ин­ди­ви­ду­ал­на по­себ­ност. Веч­на, 
бес­крај­на и ује­ди­њу­ју­ћа да­тост све­тих оства­ре­на у ап­со­лут­
ној и не­де­љи­вој Пресве­тој Тро­ји­ци.

Без те­жње да се да­ју фи­нал­ни од­го­во­ри, овим крат­ким освр­
том же­ле­ли смо да, ко­ли­ко је то уоп­ште мо­гу­ће, под­се­ти­мо 
да је Христ био и остао из­у­зет­но за­го­нет­на лич­ност ко­ју ни­
ка­да не мо­же­мо до кра­ја от­кри­ти. Као уо­ста­лом и сам живот.

Есте­ти­ка вас­кр­слог те­ла

Да би­смо го­во­ри­ли о ико­но­граф­ско-естет­ским при­ка­зи­ма 
вас­кр­се­ња Ису­са Хри­ста, мо­ра­ли би­смо се пре све­га освр­
ну­ти на су­штин­ску ди­стинк­ци­ју пред­ста­ва Ис­точ­не и За­
пад­не хри­шћан­ске ико­но­гра­фи­је ко­ја на­ста­је као ре­зул­тан­та 
рас­ко­ла хри­шћан­ске цр­кве 1054. го­ди­не. Ка­ко се хри­шћан­
ска ико­но­гра­фи­ја те­ме­љи­ла на из­во­ри­ма као што су Ста­ри 
и Но­ви За­вет, ха­ги­о­граф­ски спи­си, апо­кри­фи, жи­ти­ја све­тих 
и ле­ген­де, као и на при­сут­ном ли­тур­гиј­ском ути­ца­ју, иа­ко 
стил­ски раз­ли­чи­ти, до XI­II ве­ка су не­го­ва­ни слич­ни ико­но­
граф­ски на­ра­ти­ви, на­кон че­га је при­ме­тан дис­кон­ти­ну­и­тет 
Ис­точ­не и За­пад­не стру­је.   

При­каз вас­кр­се­ња Хри­сто­вог при­па­да ком­по­зи­ци­о­ној струк­
ту­ри ци­клу­са под на­зи­вом Ве­ли­ки пра­зни­ци ко­ји у исто­ри­ји 
умет­но­сти озна­ча­ва низ од 12 сце­на ко­ји­ма су опи­са­ни до­га­
ђа­ји од Бла­го­ве­сти до Ус­пе­ња Бо­го­ро­ди­це. При­ка­зе вас­кр­
слог Хри­ста мо­же­мо ви­де­ти у сце­на­ма као што су Си­ла­зак 
у Ад, Ми­ро­но­си­це на гро­бу Хри­сто­вом, Стра­шни суд, Ве­
че­ра у Ема­у­су, Не­ве­ро­ва­ње То­ми­но и Не до­ди­руј ме (No­li 
me tan­ge­re), где мо­же­мо при­ме­ти­ти да ико­но­граф­ске ин­тер­
пре­та­ци­је ко­је пра­ти ти­по­ло­ги­ја ли­ко­ва, оде­ће и атри­бу­та, 
под­ле­жу од­ре­ђе­ним од­сту­па­њи­ма у пред­ста­ва­ма Ис­точ­не 
и За­пад­не хри­шћан­ске умет­но­сти. Ако би­смо се освр­ну­ли 
на пра­во­слав­ну хри­шћан­ску ико­но­гра­фи­ју, при­ме­ти­ли би­
смо да се нај­че­шће у исто­ри­ји пра­во­слав­не сред­њо­ве­ков­не 
умет­но­сти ин­тер­пре­ти­ра­ла пред­ста­ва Вас­кр­се­ња под на­зи­
вом Си­ла­зак у Ад. Увид у би­блиј­ске из­во­ре нам пру­жа Је­ван­
ђе­ље по Ма­те­ју ко­је са­др­жи про­ро­чан­ства о си­ла­ску Го­спод­
њем у под­зе­мље и о про­ла­зу прав­де­них ду­ша: „И гле, за­ве­са 
цр­кве­на раз­дре се на­дво­је од гор­њег кра­ја до до­њег; и зе­мља 
се по­тре­се, и ка­ме­ње се рас­па­де; И гро­бо­ви се отво­ри­ше, и 
уста­ше мно­га те­ла све­тих ко­ји су по­мр­ли” (Мт. 27, 51-52).

Као илу­стра­ци­ју овог при­ме­ра на­ве­шће­мо ико­но­граф­ску це­
ли­ну сце­не ма­на­сти­ра Гра­ча­ни­це Хри­сто­вог вас­кр­се­ња оли­
че­ног у пред­ста­ви Си­ла­зак у Ад, ко­ја да­ти­ра из 1320. го­ди­не, 
и кра­си ис­точ­ни зид из­над ол­тар­ског лу­ка ко­ји де­ли ол­тар 
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од со­ле­је.23 Фре­ска је по­де­ље­на у два сег­мен­та, а Јан­ко Ра­
до­ва­но­вић је у књи­зи Ико­но­граф­ска ис­тра­жи­ва­ња срп­ског 
сли­кар­ства XI­II и XIV ве­ка опи­су­је на сле­де­ћи на­чин: 

„У гор­њем де­лу при­ка­за­но је зве­зда­но не­бо у чи­јој се сре­
ди­ни на­ла­зи хе­ти­ма­си­ја са еван­ђе­љем. По­за­ди ње је ве­ли­
ки ше­сто­кра­ки крст са тр­но­вим вен­цем, ко­пљем и гу­бом 
(сунђе­ром). Ле­во и де­сно од пре­сто­ла на­ла­зе се осам ан­ђе­
ла. Пр­ва два но­се у ру­ка­ма ри­пи­ду и об­у­че­ни су у ђа­кон­ски 
сти­хар са ора­ром на ко­ме је нат­пис AГIOC. Оста­лих шест 
ан­ђе­ла у ру­ци др­жи по ла­ба­рум са нат­пи­сом AГIOC, AГIOC, 
AГIOC.

У до­њем де­лу ком­по­зи­ци­је при­ка­зан је пла­нин­ски пре­део 
са пе­ћи­ном Ада. Хри­стос је на­сли­кан у сла­ви ка­ко сто­ји на 
пер­со­ни­фи­ка­ци­ји Ада у чо­ве­чи­јем об­ли­ку и на раз­ва­ље­ним 
вра­ти­ма ада, по­ред ко­јих сто­је два ан­ђе­ла. Хри­стос је об­у­
чен у там­но­цр­ве­ни хи­тон и ке­сте­ња­сти хе­ма­ти­он; у ле­вој 
ру­ци др­жи крст, а де­сном из­ба­вља Ада­ма из ада. На ле­вом 
де­лу сце­не кле­чи пра­о­тац Адам; иза ње­га у сар­ко­фа­гу сто­
ји че­тр­на­ест ли­ца са ис­пру­же­ним ру­ка­ма у по­ло­жа­ју мо­ли­
тве, а ис­под њих је дру­ги сар­ко­фаг са мно­штвом љу­ди. У 
де­сном де­лу ком­по­зи­ци­је кле­чи пра­мај­ка Ева, а по­за­ди ње 
у сар­ко­фа­гу сто­ји ви­ше ли­ца са све­тач­ким оре­о­ли­ма. Пр­
ви је Јо­ван Пре­те­ча ко­ји де­сном ру­ком бла­го­си­ља а у ле­вој 
држи сви­так, сим­бол про­роч­ке и учи­тељ­ске де­лат­но­сти. Иза 
Јо­ва­на су ца­ре­ви Да­вид и Со­ло­мон, а по­за­ди њих је још је­
дан цар. У до­њем де­сном сар­ко­фа­гу сто­ји мно­штво љу­ди у 
мо­ли­тве­ном по­ло­жа­ју пре­ма Хри­сту. Ле­во и де­сно од вра­та 
при­ка­за­ни су кљу­че­ви, бра­ве, кли­но­ви, гре­де и дру­ги оста­
ци раз­ру­ше­них вра­та ада. Ту су на­сли­ка­на два ан­ђе­ла ка­ко 
оки­ва­ју са­та­ну.’’24

Иа­ко мо­же­мо при­ме­ти­ти ал­те­ра­ци­је у овој ком­плек­сној ком­
по­зи­ци­о­ној струк­ту­ри ко­ја се за раз­ли­ку од уо­би­ча­је­них 
сце­на Си­ла­зак у Ад, очи­ту­ју у од­ре­ђе­ним де­та­љи­ма као што 
су хе­ти­ма­си­ја са ору­ђи­ма стра­да­ња ко­јој се кла­ња­ју ан­ђе­
ли и не­бо са зве­зда­ма, што ука­зу­је на ли­тур­гиј­ски ка­рак­
тер. Што се ти­че при­ка­за Ису­са Хри­ста на­кон вас­кр­се­ња, 
он ви­зу­ел­но за­др­жа­ва свој лик и оп­ште ка­рак­те­ри­сти­ке. Бо­
жан­ску при­ро­ду Хри­ста уо­ча­ва­мо у на­чи­ну на ко­ји је при­ка­
зан: у сла­ви, као по­бед­ник над Адом, о че­му го­во­ри и крст 
у ле­вој ру­ци – сим­бол по­бе­де над па­клом и смр­ћу; ра­не на 
ша­ка­ма и сто­па­ли­ма пред­ста­вља­ју под­сет­ник са­мог чи­на 

23	Ви­де­ти: Ра­до­ва­но­вић, Ј. (1988) Ико­но­граф­ска ис­тра­жи­ва­ња срп­ског 
сли­кар­ства XI­II и XIV ве­ка, Бе­о­град: Срп­ска ака­де­ми­ја на­у­ка и умет­но­
сти/Бал­ка­но­ло­шки ин­сти­тут.

24	Исто, стр. 90.
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ра­запињања на крст, али и чи­ње­ни­це да је у пи­та­њу вас­кр­
сло те­ло Ису­са Хри­ста; он си­ла­зи у ман­дор­ли (пред­ста­вља 
ви­зу­ел­ни сим­бол бо­жан­ске сла­ве и бо­жан­ске све­тло­сти, ко­
ја се у хри­шћан­ској ико­но­гра­фи­ји, по­ја­вљу­је у сце­на­ма као 
што су Хри­сто­во Пре­о­бра­же­ње, Вас­кр­се­ње, Ваз­не­се­ње, као 
и Успе­ње Бо­го­ро­ди­це) оба­су­тој зве­зда­ма, јер је у вре­ме Хри­
сто­ве смр­ти за­вла­да­ла та­ма над зе­мљом (Мт. 27, 45; Мк. 15, 
33). Кр­ста­стог ним­ба, оде­ве­ног у там­но цр­ве­ни хи­тон ко­
ји не­дво­сми­сле­но ука­зу­је на бо­ју Го­спод­ње кр­ви про­ли­ве­не 
за­рад на­шег спа­се­ња, атри­бу­ти вас­кр­слог Хри­ста и се­ман­
тич­ки са­др­жај ове ком­по­зи­ци­је нам ука­зу­ју на ње­го­ву веч­ну 
ме­си­јан­ску при­ро­ду.

Сли­ка 1 Си­ла­зак у Ад, ма­на­стир Гра­ча­ни­ца, 1320. го­ди­не
Узев­ши у об­зир ди­вер­гент­не обра­сце ли­ков­них пред­ста­
ва кул­та Вас­кр­слог Хри­сто­вог те­ла у Ис­точ­ној и За­пад­ној 
хри­шћан­ској ико­но­гра­фи­ји, на осно­ву при­ме­ра ком­по­зи­
ци­је под на­зи­вом Ве­че­ра у Ема­у­су, Ми­ке­лан­ђе­ла Ме­ри­зи­ја 
да Ка­ра­ва­ђа (Mic­he­lan­ge­lo Me­ri­si il Ca­ra­vag­gio) ко­ја да­ти­ра 
из 1601. го­ди­не, уви­ђа­мо стил­ске и  са­др­жај­но–сим­бо­лич­
ке струк­ту­рал­не раз­ли­ке. При­каз ове сце­не илу­стру­је тре­
ну­так  ка­да Христ на­кон Вас­кр­сну­ћа ве­че­ра са уче­ни­ци­ма 
ко­ји га ни­су у пр­вом тре­нут­ку пре­по­зна­ли: „И кад сје­ђа­ше 
с њи­ма за тр­пе­зом, узе хљеб и бла­го­сло­вив­ши пре­ло­ми га и 
да­де им; Та­да се њи­ма отво­ри­ше очи и по­зна­ше га. И ње­га 
нестаде” (Лк, 24, 30-31). 

Ка­ра­ва­ђо је при­ка­зао дра­ма­ти­чан вр­ху­нац тре­нут­ка спо­зна­
је, ко­ји је до­ча­рао на­гла­ше­ном ге­сти­ку­ла­ци­јом уче­ни­ка, пу­
тем ли­ков­ног об­ли­ко­ва­ња ком­по­зи­ци­о­но-рит­мо­ло­шке це­ли­
не, ти­пич­не за ба­рок­но сли­кар­ство, ко­ју до­ми­нант­но граде 
од­но­си све­тло­сти и сен­ке. Пла­стич­на енер­ги­ја се огле­да у 
ду­би­ни про­сто­ра и ре­а­ли­стич­ном при­ка­зу сце­не. Христ је 
при­ка­зан у тре­нут­ку ка­да бла­го­си­ља хлеб и от­кри­ва свој 
иден­ти­тет, мла­да­лач­ког ли­ца без бра­де ко­ја од­ра­жа­ва чи­
сто­ту ње­го­ве бо­жан­ске при­ро­де, као и је­ди­ни атри­бу­ти ко­ји 
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сим­бо­лич­ки го­во­ре у при­лог тој чи­ње­ни­ци, а то су цр­ве­ни 
хе­ма­ти­он и бе­ли хи­тон. 

Сли­ка 2 Ве­че­ра у Ема­у­су, Ми­ке­лан­ђе­ло Ме­ри­зи­ да Ка­ра­ва­ђо, 
1601. го­ди­не, На­ци­о­нал­на га­ле­ри­ја, Лон­дон

Бо­га­те тра­ди­ци­је обе стру­је хри­шћан­ске цр­кве, сход­но сво­
јим ра­зно­ли­ким сен­зи­би­ли­те­ти­ма и умет­но­шћу пу­тем ди­
стинк­тив­них ком­по­зи­ци­о­них и стил­ских ико­но­граф­ских 
струк­ту­ра сла­ве култ вас­кр­се­ња, у чи­јем ре­по­зи­то­ри­ју­му 
пред­ста­ва има­мо при­ли­ку да ви­ди­мо ин­тер­пре­ти­ра­не при­
ка­зе дру­гог – об­но­вље­ног те­ла Хри­сто­вог. Ако би­смо из­у­зе­
ли атри­бу­те ко­ји ука­зу­ју на ње­го­ву бо­жан­ску при­ро­ду, као и 
ра­не ко­је све­до­че о чи­ну рас­пе­ћа, схва­ти­ће­мо да се ви­зу­ел­ни 
иден­ти­тет Ису­са Хри­ста ин­тер­пре­ти­ра на го­то­во исто­ве­тан 
на­чин. Не­дво­сми­сле­но, не­до­у­ми­ца ле­жи у тај­ни Хри­сто­вог 
те­ла, ко­је је пот­пу­но не­пре­по­зна­тљи­во све­ту, све до ње­го­
вог от­кри­ва­ња. Да ли је ње­го­ва тран­сфор­ма­тив­на при­ро­да 
за­сле­пи­ла уче­ни­ке, или се пак ве­ра у ње­го­во Вас­кр­се­ње 
доводи­ла у пи­та­ње? 

Сва­ка­ко нам Све­то пи­смо све­до­чи о сум­њи уче­ни­ка, о њи­
хо­вој за­пи­та­но­сти у исти­ни­тост Хри­сто­вих тврд­њи, али је 
и не­пре­по­зна­ва­ње ње­го­вих основ­них фи­зич­ких ка­рак­те­ри­
сти­ка при­сут­на. Та­кву тврд­њу пот­кре­пљу­је­мо, до­ду­ше са­
мо у на­зна­ка­ма, упра­во код Ми­ке­лан­ђе­ла, код ко­га је Христ 
мла­дић ле­пог ли­ца све­де­них цр­та, скло­пље­них очи­ју и ми­
стич­ног спо­ко­ја. Христ, не­сум­њи­во, је­сте при­су­тан, али 
дис­танци­ран и кон­те­пла­ти­ван.

Би­ло да ико­но­граф­ски при­ка­зи пра­те сам би­блиј­ски текст 
или да од ње­га у од­ре­ђе­ној ме­ри од­сту­па­ју, вас­кр­сло те­ло 
Хри­сто­во при­ка­за­но је као ван­ред­но, као си­де­рал­но или као 
не­по­но­вљи­во што пред­ста­вља мо­дус Оп­штег вас­кр­се­ња као 
бу­ду­ћег иде­ал­ног ста­ња ег­зи­стен­ци­је.
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За­кључ­на раз­ма­тра­ња

Ана­ли­зи­ра­ју­ћи хри­шћан­ску иде­ју о вас­кр­се­њу те­ла, по­ла­
зе­ћи од ди­стинк­тив­них пре­ми­са и има­ју­ћи у ви­ду ску­по­ве 
сва­ко­вр­сних (кон)тек­сту­ал­них зна­че­ња, го­то­во је не­мо­гу­ће 
пру­жи­ти фи­нал­не ис­ка­зе, јер сва­ки по­ку­шај до­но­ше­ња су­да 
нас до­во­ди до но­ве ди­фе­рен­ци­ја­ци­је у ло­гич­ком, се­ман­тич­
ком и те­о­ло­шком сми­слу. Ако би­смо за­кљу­чи­ли да вас­кр­сло 
те­ло ни­је те­ло (у фи­зи­кал­но–би­о­ло­шком сми­слу), он­да би­
смо до­ве­ли у пи­та­ње, ка­ко Све­то пи­смо, та­ко и ре­ал­ност/
објек­тив­ност вас­кр­се­ња као до­га­ђа­ја – у – све­ту. Ако би­смо 
из­не­ли прет­по­став­ку да је вас­кр­се­ње са­мо опи­са­но фи­зи­
кал­ним еле­мен­ти­ма, али да је, за­пра­во, стрикт­но спи­ри­ту­ал­
ни до­га­ђај/ста­ње, по­ста­ви­ло би се са пра­вом пи­та­ње: за­што 
Би­бли­ја и исто­ри­ја цр­кве све­до­че дру­га­чи­је? От­куд по­тре­ба 
Хри­ста, апо­сто­ла и пр­ве за­јед­ни­це вер­них да не од­сту­па­ју 
од иде­је те­ле­сно­сти вас­кр­се­ња? На кра­ју, ако би­смо из­не­
ли не­ки (за­ми­шље­ни) син­те­тич­ки суд (има­ју­ћи у ви­ду од­
ре­ђе­на уче­ња Ав­гу­сти­на, Ан­сел­ма, Бо­на­вен­ту­ре и дру­гих) 
при­ме­њу­ју­ћи га на иде­ју вас­кр­се­ња per se, оста­ли би­смо у 
кру­гу схо­ла­стич­ких за­кљу­ча­ка ко­ји нам о са­мом од­но­су вас­
кр­се­ње – те­ло не­до­вољ­но го­во­ре. По­не­кад се чи­ни као да 
ис­пи­ту­је­мо гра­ни­це чо­ве­ка и све­та, а да нам сва­ким ко­ра­ком 
на тој ста­зи њи­хо­ва су­штан­стве­ност оста­је јед­на­ко уда­ље­на, 
ма­гло­ви­та и хи­по­те­тич­ка.

Нај­му­дри­ји при­ступ би био по­че­ти и за­вр­ши­ти про­ми­шља­
ње о вас­кр­се­њу те­ла иде­јом о Бо­го­чо­ве­ку: и људ­ско би­ће и 
Бог; и чо­век ко­ји је био и Бог ко­ји је увек; и Исус из На­за­ре­та 
и Све­ти Син. Те­ло вас­кр­се­ња је и људ­ско и ан­ђе­о­ско, по­се­
ду­је дво­стру­ку при­ро­ду, јер ће се до­го­ди­ти у све­ту фи­зич­ких 
за­ко­на, али ће их и пре­ва­зи­ћи сво­јом струк­ту­рал­ном да­то­
шћу. Би­ло да та­кво те­ло по­сма­тра­мо из пер­спек­ти­ва есте­ти­
ке и/или те­о­ло­ги­је, ње­го­ва ениг­мат­ска при­ро­да оста­је, али 
обри­си се на­зи­ру: да, чо­век оста­је не­де­љи­во би­ће, ме­ђу­тим 
смр­ћу жи­вот до­би­ја но­ву ди­мен­зи­ју и ре­а­ли­зу­је се не­до­
вољ­но по­зна­тим за­ко­ни­то­сти­ма, чи­не­ћи уни­ју вре­менског 
конти­ну­у­ма и веч­но­сне би­ти.

Још увек не зна­мо, али ће­мо зна­ти: „Да, до­ђи, Го­спо­де 
Исусе” (Отк. 22, 20).
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THE OTHER FACE OF THE ONE:

DISTINCTION AND SYNTHESIS ­
IN THE AESTHETICS OF RESURRECTION

Abstract

The problem of resurrection of the body was and has remained the 
cornerstone of the Christian faith and hope, but also a crossing point of 
different doctrinal attitudes that marked the entire history of Christianity. 
This paper tries to illuminate the phenomenon of the body from several 
angles, through perspective of the doctrine of the resurrection of the 
dead, providing some of the modern theological answers. References 
are also made to the Christian iconography of the East and the West, 
regarding the aesthetics of Christ’s resurrected body, which with the 
sum of symbolic relations opens a completely new epistemological, 
theological and aesthetic field for understanding the resurrection as the 

most important secret of human existence.
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